O OBJETO ROUBADO"

Marcus do Rio Teixeira

James Wetherell, ex-consul britdnico no Brasil, conta no seu livro de memdrias que
“um dos governadores da Bahia, homem profundamente honesto, comentou uma vez que
sabia muito bem que ‘os seus empregados, do primeiro ao Ultimo, roubavam e desfalcavam,
seja por suborno, seja por outro meio’. Como alguém entdo lhe perguntasse por que ndo os
demitia: ‘Nao’, disse ele, ‘a emenda seria pior do que o soneto; os que ali estdo ja encheram
os bolsos e, se os demitisse e fizesse novas nomeacoes, teria que aceitar homens
necessitados, ansiosos por conseguir tudo o que pudessem, e a pilhagem seria ainda
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maior’’.

Vejamos o que relata ainda Alex José Periscinoto, no seu artigo intitulado “A dificil
traducao da cultura”: “E meu amigo Wagner Chagas que o diga. Viajamos juntos para os
Estados Unidos ha alguns anos. Um dia, vimos uma cena curiosa: um cego vendendo
jornais. Ora, como um cego vai checar o troco, ver se vocé pegou mais de um jornal, e tudo
mais? Foi o que Wagner perguntou a uma mocinha que, normalmente, colocava uma moeda
no pratinho, pegava o troco e se preparava para sair com o jornal debaixo do brago. A
resposta dela disse tudo: ‘O senhor ¢ de que pais?’ E o Wagner, flagrado, respondeu: ‘Do
México’. E a fama ficou para os mexicanos”.”

Estas duas citagdes parecem ilustrar perfeitamente a situacdo do nosso pais, onde os
escandalos de corrupgdo nos trés poderes ocupam cotidianamente a midia, € que teve na sua
histéria recente um presidente submetido a um impeachment devido a dentncias desse teor.
O mais curioso, porém, ¢ que a primeira se refere ao periodo de 1843 a 1857, época em que
James Wetherell exerceu a representagdo britdnica na entdo provincia do Império. A
segunda foi extraida de um artigo de jornal, publicado em 1990.

Que conclusdao poderiamos extrair dai? Que os nossos problemas ( corrupgdo e
esperteza ) ndo mudaram muito desde a época do Brasil Império? Dizer que eles ndo
mudaram seria talvez incorreto, pois certamente mudaram para pior, como se pode extrair
do noticiario que confirma o crescimento do crime organizado em “negdcios” que
movimentam bilhdes de dolares. HA quem suponha tratar-se do habitual exagero da midia,
que ja chamou a segunda maior capital do pais de “cidade da cocaina e da carnificina™,

contudo, os proprios governantes reconhecem a veracidade dos dados.

Nao se trata de supor aqui que tais problemas so existem no Brasil, que o nosso pais
seria o centro das mazelas do mundo. E muito facil observar que em outros paises dos mais
diversos continentes também existem politicos corruptos, organizagdes criminosas,
empresarios sonegadores, etc., € que o Brasil nesse ponto ndo ¢ uma exce¢do, mas faz parte
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da regra. Tal comentario ¢ inclusive brandido por aqueles que, num impeto nacionalista, se

insurgem contra a imagem autodepreciativa do nosso pais (segundo uma pesquisa, 40% dos
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brasileiros declara ndo ter do que se orgulhar em relacdo ao seu pais).

A hipdtese que nds levantamos aqui se situa entretanto num nivel diverso.
Poderiamos formulé-la da seguinte maneira: se ndo ¢ preciso ser um antropologo para notar
que as praticas e os objetos sobre os quais incide a interdicdo variam de uma cultura para
outra, nao poderiamos supor também que a propria relagdo a interdicdo em si mesma sofre
uma variacao cultural? Que a relacdo do brasileiro com a interdigdo seria portanto mais
“flexivel” do que a dos povos de outros paises? Penso sobretudo no famoso jeitinho
brasileiro, que alguns antrop6logos consideram um componente da nossa identidade
nacional. Roberto Da Matta assim o define: “... o ‘jeitinho’ se constitui num modo
obrigatério de resolver aquelas situacdes nas quais uma pessoa se depara com um ‘nao
pode’ de uma lei ou autoridade e — passando por baixo da negativa sem contestar, agredir ou
recusar a lei, obtém aquilo que desejava, ficando assim ‘mais igual’ do que os outros”.” Ou
ainda: “Fazemos o que queremos e evitamos o conflito aberto com a lei”.° Roberto Campos’
fala do jeitinho como paralegal, ou seja, algo que se situa @ margem da lei, mas que ndo ¢
ilegal.

Nesse estilo nacional de burlar a lei, de criar uma situagao que transgride a lei sem
contudo se definir como uma transgressao, haveria talvez algo da ordem de um sintoma
social brasileiro? Haveria ai algo de especifico ao Brasil quanto ao modo de se relacionar
com a lei? Vejamos o que diz a autora do livro Jeitinho brasileiro — A arte de ser mais igual
do que os outros, Livia Barbosa: “Nao se trata de negarmos aqui a existéncia de instituicao
semelhante ao jeitinho em outras sociedades ou afirmarmos sua especificidade brasileira.
Nosso objetivo ¢ impedir qualquer tentativa de atribuir uma substancia a esse mecanismo
social e enfatizar o seu aspecto classificatorio. Por exemplo, uma situacdo que para nos
pode ser considerada jeitinho, nos Estados Unidos sera simplesmente classificada como

ilegal ou desonesta”.®

Se para esses pensadores o termo /lei ¢ empregado lato sensu, isto ndo impede que o
tomemos numa referéncia psicanalitica, pois ele ai se aplica com exatidao. Trata-se portanto
de uma situacdo onde se procura, como vimos, passar a margem da lei, burla-la, utilizando
os mecanismos da astucia e da esperteza, sem entretanto assumir o ato como uma
transgressao. Nesse caso o transgressor, mesmo tendo consciéncia de que estd burlando a
lei, ndo considera em nenhum momento estar cometendo uma transgressdao, nem se
considera perante as leis do codigo penal como alguém que comete um ato ilegal, como um
Criminoso.

Algo que passa entretanto desapercebido aos pesquisadores universitarios do
jeitinho, que consideram essa pratica como instauradora de uma sociabilidade fraterna, de
uma maior aproximagao entre os cidaddos, ¢ que a pratica da malandragem, a qual ele ¢
associado, pressupde sempre dois lados: o malandro e o otario. Isso faz com que, em nosso
pais, praticamente em todas as relacdes de troca, quer envolvam dinheiro ou ndo, se



coloquem estas duas posi¢gdes, a de quem engana e a daquele que ¢ enganado; ou, como
propde Angela Ferretto’, que considera a antropofagia como o sintoma brasileiro: quem
devorara e quem sera devorado.

Assim, perguntamo-nos: que lago social pode se estabelecer numa situacao onde a
relagdo ao outro ¢ marcada pela desconfianca mutua e pelo conflito, € onde o objeto €
menos o objeto de uma troca, como na economia de mercado, do que o objeto de um roubo?

Ora, evidentemente ndo parece ser um laco social instaurado pelo discurso
psicanalitico; tampouco pelo discurso do mestre, ou pelo discurso universitario, pois quem
comanda no lugar de agente parece ser o proprio sujeito, com seus atributos de astucia e
esperteza. Seria entdo um discurso histérico? Creio que ndo, pois o sujeito ndo parece aqui
questionar o mestre, intriga-lo ou comové-lo com o seu sintoma, muito menos tentar fundar
uma comunidade de iguais. O malandro, segundo os autores estudados, ¢ aquele que quer
ser “mais igual” do que os outros. Trata-se entdo do discurso do capitalista, cuja escritura
foi proposta por Lacan uma vez na Itdlia? Com efeito, ¢ um sujeito que comanda para ter
acesso ao objeto produzido pelo outro, porém nao se trata aqui de uma mais-valia ja inscrita
em um modo de producdo. Trata-se muito mais de extorquir, de expoliar, de roubar, de
tomar do outro o objeto pela forca ou pela asticia. Nessas condigdes, toda e qualquer
propriedade parece para o sujeito ser fundada sobre um roubo. Se o outro possui e eu nao, €
porque ele roubou de mim. Ele deve me devolver ou eu roubarei de volta. Além disso, ndo ¢
somente o objeto que ¢ roubado do outro, mas ¢ o proprio outro que € colocado numa
posi¢do objetal: aquele que sera devorado.

Alguns psicanalistas tém estudado a relagdo dos mestres colonizadores com as
populacdes autdctones, na tentativa de compreender, a partir desse momento fundador, o
lago social que se constitui na nossa cultura. Na sua conferéncia Casa Grande e Senzala',
Charles Melman considera que a maneira como o processo civilizatorio se deu nas situagdes
coloniais, através da violéncia, faz com que aquilo que ¢ da ordem de uma castragao
simbolica seja vivido como um traumatismo real. A desunido entre o Real e o Simbdlico
decorrente dai provocaria uma modificacdo na propria escritura do Discurso do Mestre, cuja
barra, tornada vertical, viria separar de um lado o significante-mestre S; € o sujeito, e do
outro lado o saber (o outro) S, e o objeto a. Esta modificagdo acarretaria diversas
conseqiiéncias, tanto clinicas quanto sociais, uma vez que, como afirma o mesmo autor em
outro lugar, o espago dito social e o espago dito individual sdo ordenados pelo mesmo Real.
O fato de que o sujeito seja levado a confundir-se com o significante mestre geraria um tipo
bastante grave de histeria, dita pseudoparanodica, na qual ndo se trata de uma estrutura
psicotica, mas de uma posi¢ao subjetiva que se confunde com o significante-mestre, o que
leva o sujeito a tomar-se como centro das cogitacdes e tramas do seu entorno (a constatacao
de formas graves de histeria, que parecem indicar uma debilidade do Simbdlico € uma
hipertrofia do Imaginario, ndo € novidade na clinica cotidiana dos analistas brasileiros). Por
outro lado, para manter-se como tal, o sujeito precisaria da presentificagdo do objeto a, o
que vem a ser uma modalidade da relagdo perversa. Nessa situagdo o objeto seria percebido
pelo sujeito ndo como perdido, mas como roubado (com a conseqiiente tentativa de



recupera-lo, tomando-o do outro). O lago de dominacao que se estabelece a partir dai parece
indicar uma relagdo mestre/escravo que visa o poder absoluto, despojada de todo tipo de
limite e interdicdo exteriores a vontade do mestre.

No6s mesmos comentamos em um outro lugar'' o texto da apresentagdo da jornada
sobre A Colonizagdo e seus efeitos' onde ¢ dito que os colonizadores, a0 nomearem 0s
animais e as coisas, se colocariam numa posi¢ao “divina”, € que a0 mesmo tempo eles
gozariam da mulher “como do préoprio Real”. Ora, se € o recalque originario que permite o
povoamento do Real com significantes, podemos dizer que os colonizadores teriam a
pretensdo de colocar-se como instauradores desse recalque, considerando o Novo Mundo e
seus habitantes como um Real ainda intocado pelo Simbolico. Nesse sentido, caberia a eles
instaurar a falta, ou seja, instaurar o proprio Simbolico, uma vez que, como nota Lacan, o
Real por defini¢do € pleno, € a sua simbolizacdo que permite falar de uma falta. Além disso,
ao pretenderem gozar da mulher e nao do 6rgao eles se colocariam, nos parece, como 0 ao-
menos-um que escapa a castracdo. Ao supor o Real ali onde existia a castragao simbdlica
dos povos colonizados, eles anulam esta castracao, sendo que nesse mesmo movimento eles
escapam a ela, colocando-se assim no lugar do Outro, que vem a ser o Outro sexo.

Temos aqui portanto uma situagdo inaugural, na qual os mestres se impdem como
absolutos, ultrapassando os proprios limites simbodlicos que, nas suas culturas, restringiam o
seu gozo. Os sujeitos das culturas autdctones, nessa situacao, sdo tomados como puro objeto
do gozo dos mestres, sendo-lhes negada a prépria possibilidade de existirem enquanto
sujeitos, incluidos na castragdo simbolica. A desunido entre o Real e o Simbdlico, por sua
vez, faz com que a Lei simbolica seja buscada no Real. O mestre ndo ¢ considerado como o
representante de uma Lei que lhe € anterior e exterior, mas como aquele que faz a Lei, como
mestre perverso. Qualquer semelhan¢a com a nossa realidade social e politica ulterior nao
seria mera coincidéncia. Sabemos que durante grande parte do seu periodo republicano o
Brasil passou por longas ditaduras — civil e militar —, ou seja, situagdes onde o poder se
sustentava ndo num pacto social, numa ordem institucional, mas na for¢a. Sabemos também
que aquele que ocupa o cargo de presidente costuma ser percebido — e ndo somente pela
parcela menos esclarecida da populacdo — ndo como o representante de uma ordem
institucional, nem mesmo como o representante de um partido politico ou de uma classe
social, mas como um sujeito. Ou seja, supde-se que ele resolvera os problemas da nagdo nao
a partir de acordos politicos e de interesses de Estado, mas a partir do seu proprio desejo.
Por isso suas qualidades pessoais e seus atributos viris contam mais do que a sua
representatividade politica. Collor foi vitima desse mecanismo, que ele ndo hesitou em usar
no inicio a seu favor, e seu fracasso politico transformou-se em fracasso pessoal, sua pessoa
sendo exposta a execracao publica.

Da mesma forma, se os politicos sdo considerados como corruptos, ¢ o proprio
parlamento enquanto institui¢do que € considerado um fardo inutil, num raciocinio que tira
o sono dos nossos pensadores democratas. Algumas pesquisas recentes apontam para uma
tendéncia decrescente no numero de cidaddos que considera o regime democratico como
preferivel em qualquer circunstincia. O que os cientistas sociais receiam € que o dito



popular que emerge eventualmente em periodos de crise — “O que nds precisamos ¢ de uma
ditadura” — possa em algum momento tornar-se demasiadamente sedutor para as massas.
Diante da caréncia simbolica, observa Melman, o sujeito faz um apelo desesperado ao Pai;
mas como ¢ ao pai imagindrio que ele apela, a caréncia simbolica permanece. Ao que
parece, entretanto, a atitude dos cidaddos brasileiros nos ultimos tempos, em relacdo a
politica, ¢ bem mais prosaica, ¢ em tudo semelhante aquela da maioria dos cidadaos das
democracias ocidentais: a simples decepg¢ao e o desinteresse.

A recente restauracdo da democracia, com cerca de 20 anos, produziu, contudo,
efeitos bastante significativos, dentre os quais a constituigdo de uma classe média mais
esclarecida, gracas a liberdade de imprensa, e interessada na melhoria das condi¢des de vida
da populacdo. Essa classe passou a repudiar praticas como o jeitinho ¢ a malandragem,
vistas como desonestas, € a exigir puni¢cdes severas aos politicos acusados de corrupgao.
Uma outra parcela da populagdo, porém, ainda mantém uma relacdo especular com os
mestres, reproduzindo, em escala artesanal, a rapinagem destes. Seria apressado dizer que
isso introduz uma fratura entre uma parcela da sociedade mais identificada com os valores
da modernidade, e outra, mais arcaica, ainda presa ao laco de submissdo ao mestre
patriarcal. Na realidade, os efeitos da confluéncia, em nossos dias, da nossa heranga colonial
predatoria com a nova ordem econdmica neoliberal, sio bem mais complexos e nao se
resumem a uma simples relacao de oposicao.

O que podemos constatar ¢ que a modernidade ndo veio romper com a nossa origem
colonial, no que diz respeito a relagdo com o objeto. Ao contrario, o Discurso do Capitalista,
ou a sua versao do livre mercado, parece reiterar que em nossa cultura o objeto permanece
como algo a ser tomado, espoliado, ndo como produto do trabalho — visto como aviltante,
humilhante — , mas como obra do poder ou da asticia. O patrimdnio nacional, as empresas
estatais, o erario publico, confundem-se com as terras virgens vistas pelos olhos do
colonizador: uma pletora de riquezas a serem dilapidadas, um manancial de objetos a serem
gozados imediatamente, sem pagar nenhum prego ( sem termos que passar pela castracao ).
E ainda a exuberdncia dos recursos naturais que, mais uma vez, sustenta a suposi¢io da
inexisténcia de limites: € possivel contrabandear dezenas de milhares de animais silvestres e
queimar milhdes de hectares de florestas para fazer pasto porque “a Amazodnia ¢ imensa”,
“ndo vai acabar nunca”. Paises vizinhos podem constar como exportadores mundiais de
minérios e graos, em quantidade varias vezes superior as suas reservas minerais € a sua
superficie de terras araveis, porque um pais tdo grande como 0 nosso nao precisa preocupar-
se com questdes menores como roubo e contrabando. Da remessa de pau-brasil e ouro para
as cortes da Europa na periodo colonial a moderna evasao de divisas para os paraisos fiscais
( estimada em 100 bilhdes de dolares ), o que se mantém ¢ a nocdo de que este € um
territorio a ser predado até o Gltimo centavo.

Contardo Calligaris vai chamar de “o paradoxo brasileiro contemporaneo: a
convivéncia, em cada sujeito, dos imperativos da modernidade com visdes arcaicas das
relagdes humanas e da atividade econdmica.” Segundo ele, “paira em nosso ar uma crenga,
herdada do colonizador, pela qual a riqueza nao deve ser fruto do esfor¢o, mas de uma



colheita ( sem plantio ) ou de um saque. Ela deve ser encontrada e levada embora. Nessa
Otica, assim como os diamantes vém da terra e os maracujas, das arvores, o dinheiro nao
vem do trabalho, vem dos outros. E s6 tira-lo deles, como se corta uma arvore de pau-
brasil.”"® Para o autor, a fusdo desse arcaismo com o imperativo da modernidade, que
impele os sujeitos a competirem uns com 0s outros € a produzirem riquezas, com base na
inveja, gera um efeito de pura delinquéncia. Desprovida de uma ética do trabalho, a
resolucdo da inveja € buscada através da relacdo predatoria do colonizador. O sujeito entdo

faz uma passagem ao ato, roubando do outro os bens que ele cobica e ndo pode adquirir.

Lembremos que, segundo Melman, a escritura modificada do Discurso do Mestre
ndo poderia criar um novo discurso, uma vez que o lago social s6 se sustentaria ai pela
violéncia. A mudanga de discurso, por sua vez, seria impedida, cristalizando um tipo de
relagio de dominagio mestre/escravo'’. O titulo de “homem cordial” se aplicaria ainda aos
habitantes de um pais que assiste nas ultimas décadas ao aumento dos indices de
criminalidade e violéncia nas grandes cidades, tanto em nuameros absolutos quanto
proporcionalmente ? Para Alba Zaluar, a nossa histdria, ao contrario de outros paises, nao
registra guerras civis ou religiosas, e mesmo “episodios localizados de d6dio social, racial e
religioso ndo deixaram grandes feridas que sangrassem por todo o pais.”’> O que ndo
impediu, segundo a autora, um retrocesso parcial no processo civilizatorio a partir dos anos
80. Dentre os multiplos fatores que ela lista como tendo contribuido para esse retrocesso,
destacamos a perda de confianca no Estado e nas elites como capazes de assegurar
condi¢des de cidadania as classes menos favorecidas, e o caos econdmico decorrente da
inflacdo, aliado a vulnerabilidade de setores da sociedade a corrup¢do, que favoreceram a
entrada, em nosso pais, das redes internacionais de lavagem de dinheiro e do narcotrafico,
que recrutam seus soldados entre os jovens desempregados da classe mais baixa.

Um dado relevante ¢ que, ultimamente, observa-se — e ndo somente nessas classes —
uma estranha atitude a respeito da delinquéncia e at¢ mesmo do crime organizado. Trata-se
de justificar o crime, segundo a logica de que “uns tém tanto, outros tdo pouco”. Mesmo
confrontada com a nova realidade do crime organizado e do narcotrafico transnacional, essa
utopia romantica do banditismo social sobrevive silenciosa ndo somente entre os mais
pobres, mas até mesmo entre uma parcela dos descendentes dos mestres. Assim, um jovem
e bem-sucedido cineasta, portador de um sobrenome famoso, resolve dar uma mesada a um
traficante e lider de quadrilha, a titulo de adiantamento de direitos autorais por um livro.
Diante da possibilidade de enfrentar as consequéncias legais pelo seu ato, responde com um
discurso edificante, declarando-se comovido pela consciéncia social do seu pupilo. E
patético que a ma-consciéncia mais vulgar, longe de levar a uma busca da melhoria das
condicdes sociais, ou quando nada a uma critica dos costumes, descambe no culto
masoquista do banditismo. Travestido de critica social, esse pensamento revela-se na
realidade um produto da jungdo arcaico-moderna descrita acima, € apenas troca 0s mestres
déspotas por escravos bandidos'®.

Uma outra contribuig¢do para a compreensao dos efeitos subjetivos da colonizacao ¢
. . . . 1 .
trazida por Octavio Souza, no seu livro Fantasia de Brasil. 7 Nele, o autor analisa a



constituicdo de uma identidade nacional, cujos antecedentes vai buscar no antigo mito,
presente na cultura européia, de um Paraiso Terrestre ao sul do Equador. Embebidos dessa
mitologia, os colonizadores consideraram a exuberancia da nossa fauna e flora, aliada a
nudez edénica dos nativos, como a comprovacao de que haviam encontrado o Paraiso na
Terra, e que teriam acesso a um gozo sem barreiras. A heranca desse primeiro encontro dos
mestres europeus com as culturas autdctones ¢ transmitida aos seus descendentes, os
brasileiros, sob a forma daquilo que o autor chama de um mandato utopico, que impoe
realizar a utopia do Eden austral, diverso da Europa na geografia e na cultura: se por estas
bandas o clima nao agride os corpos, a cultura tampouco lhes impde grandes restricdes. O
cumprimento desse mandato, tdo imperativo quanto impreciso, coloca os brasileiros em uma
relacdo paradoxal frente a tradicdo do mestre europeu: negar essa tradi¢do, buscar ser
diferente do pai europeu, significa seguir a risca o seu mandato. O autor constata em
declaracdes de antropologos, criticos literarios, escritores e até mesmo psicanalistas a
presenca dessa fantasia européia, que afirma que somos mais alegres, mais desinibidos,
mais sensuais, que temos mais ginga, e, ¢ claro, que somos mais espertos, sabemos que a lei
ndo ¢ para ser cumprida e temos nosso jeitinho para burla-la.

O paraiso, contudo, pode transmutar-se facilmente em inferno, € os mesmos tragos
que antes eram motivo de orgulho, passam a ser, no momento seguinte, motivo de
vergonha: somos o pais da desigualdade econdmica, da prostitui¢do infantil, da corrupcao
generalizada, etc. Na verdade, essas seriam reagdes imaginarias a forma como somos vistos
pelo mestre estrangeiro — valorizados enquanto objetos que causam o seu desejo ou
depreciados enquanto dejetos. Isso explicaria, ao nosso ver, a ciclotimia detectada nas
pesquisas que, volta e meia, mostram uma oscilacdo entre a euforia ufanista e a auto-
depreciacao. O ponto comum entre esses polos maniaco e depressivo ¢ o lugar de objeto em
que nos situamos: seja quando nos regozijamos por sermos o avesso exotico da cultura
européia — alegres, politeistas, carnavalescos e descumpridores da lei — seja quando nos
envergonhamos pelas nossas mazelas terceiromundistas, sempre nos colocamos como
objeto diante do olhar do Outro estrangeiro. No primeiro caso, numa auto-congratulagao
ingénua por realizarmos a sua fantasia, sem nos darmos conta de que dessa forma nos
condenamos a sambar eternamente na Marqués de Sapucai'®, privados da universalidade da
cultura ocidental. No segundo, ao aceitarmos o julgamento do seu olhar, que enxerga entdo
a nossa diferenga como defeito, nos recriminamos por ndo sermos fiéis a imagem idealizada
do mestre. Nao ¢ a toa que as “solugdes” eventualmente propostas para o impasse do
subdesenvolvimento preconizem a identificagdo ao mestre — agora nao mais europeu, € sim
norte-americano — € a depreciagdo de alguns dos nossos tragos culturais. Segundo essa
corrente, seriamos atrasados devido a nossa origem lusitana, ao invés de anglo-saxa, a
nossa religido catdlica, e ndo protestante. At€é mesmo tragos comumente considerados como
positivos, como a nossa sociabilidade despojada e afavel, e nossa predisposi¢do ao contato
fisico descontraido, passam a ser vistos de forma pejorativa. Quem sabe deveriamos,
segundo essa concepcao, saudar Edir Macedo como apostolo da modernizagdo nacional e
adotar como ideal de convivio social a fobia de contato caracteristica dos norte-americanos.
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E interessante conhecer, a esse respeito, a opinido do socidlogo Antonio Flavio
Perucci, estudioso da religido. A respeito da tese defendida por socidlogos norte-
americanos, segundo a qual o crescimento das seitas protestantes seria um fator de
modernizagdo do Brasil, ao criar agentes econdmicos desculpabilizados em relagdo ao
dinheiro, este autor afirma que “isto, porém, ¢ uma aplicacdo mecanica da tese weberiana a
esse capitalismo que € de consumo, de servigos, ndo de producdo de bens, que nao tem
emprego e ¢ muito voltado ao imediatismo do consumo, ao gozo imediato. E um
capitalismo que ndo pede para vocé acumular, e sim gozar imediatamente as benesses de ter
dinheiro, se divertir.”"” Segundo Pierucci, o neopentecostalismo brasileiro ndo guardaria
nenhuma relagdo com a ética do trabalho dos puritanos do século XVII, que ndo buscavam a
riqueza como um fim, e sim o trabalho e a disciplina. As seitas locais, ao contrario,
prometem o acesso milagroso e imediato a riqueza através da adesdo a religido. Uma
promessa particularmente perigosa em pais do terceiro mundo, extremamente sensivel as
crises economicas, como € o caso do Brasil.

Mais uma vez, portanto, constatamos que a modernidade, entre nds, longe de
contribuir para a superagdo de um lago social arcaico, reforga frequentemente o seu carater
predatorio. Ao exaltar o individualismo e a competicio em detrimento das formas
tradicionais de cooperagdo e sociabilidade, e preconizar a posse dos bens como garantia da
identidade do sujeito, a ideologia do livre mercado contribui para minar as relagdes sociais
nos paises onde se instaura. Em nossa cultura, marcada pela persisténcia de um mito
fundador que propde um acesso sem barreiras ao objeto, a emergéncia desse novo lago ¢
particularmente nociva. Se ja seria demasiado exigir do sujeito, em uma sociedade onde a
relagdo aos limites da Lei fosse mais estavel, uma auto-conten¢do diante da imposicao
midiatica do objeto de consumo como desejavel, o que se pode esperar em uma cultura que,
historicamente, considera o trabalho como uma imposi¢do penosa € a0 mesmo tempo faz a
injungdo a um gozo sem limites ? De nada adianta, como vimos, importar um modelo
cultural, seja religioso ou laico: ao contrario, ao se instalarem em nosso meio, esses modelos
sO fazem reproduzir, agora em versdo moderna, neoliberal, a predacao arcaica. Mudam os
mestres, os velhos coronéis sdo substituidos pelo comando sem rosto do capital
transnacional, porém permanece a oferta do objeto ao gozo insaciavel do Outro. Para
aqueles que se situam no lugar dos escravos, a perspectiva que se descortina ¢ a de uma
troca da submissdo primitiva aos caprichos do mestre, que se apresentava como uma
encarnacdo do Pai ndo-castrado, pela nova submissdo ao mercado, que aboliu qualquer
representacdo do Pai e ndo possibilita nenhum lago de filiagao.

Uma via inteiramente diversa se abriria para nos, se considerassemos a possibilidade
de encarar a questdo sob um outro dngulo: ao invés de nos interrogarmos incessantemente
acerca do desejo do mestre estrangeiro, na tentativa de descobrir o que ele deseja de nos,
nos colocando como objeto para melhor agrada-lo — seja no papel de mico do realejo,
enquanto diferenca desejavel; seja negando a nossa subjetividade, na tentativa de espelhar
0s seus tracos — caberia nos interrogarmos acerca do nosso proprio desejo, ou seja, sairmos
da posi¢do de objeto do desejo do Outro para a posicao de sujeito desejante. Deixemos que
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os mestres estrangeiros se defrontem com a questdo sobre o seu desejo: por que eles
necessitam supor a existéncia de um lugar na Terra onde a Lei seja mais fragil, para gozar
além dos limites da castragdo e, em seguida, desprezarem os habitantes desse pais selvagem,
que ndo respeita a Lei simbolica e a lei civil? Esta ndo ¢ uma questdo que nos caberia
responder. Seria melhor, antes, nos interrogarmos acerca de qual gozo buscamos ao nos
oferecermos como objeto para esse Outro. A mudanga desse gozo, assim como a mudanga
da nossa situacdo socio-econdmica, ainda esta por ser realizada pelas novas geracdes de
brasileiros.
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